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&

La funcion ternaria en el sacrificio
celtiberico

(Concepciones miticas indo-europeas en la
Espafia prerromana)

Pelo Dr. Prof. JOSE MANUEL GOMEZ-TABANERA.
Universidad de Madrid.

Existen dos interesantes bronces votivos antiguos
en la Peninsula Ibérica, que analizados por competentes
estudiosos han sido considerados como pruebas incues-
tionables de un culto hispanico al toro. Me refiero con-
cretamente al exvoto conservado en el Instituto de
Valencia de Don Juan, en Madrid, publicado por Ober-
maier y estudiado por Garcia Bellido y por Blanco Frei-
jeito entre otros (1), y al encontrado en Castelo de
Moteira (Celorico de Basto) en la regién portuguesa del
Bajo Mifo, a su vez estudiado por varios especialistas
entre los que podemos recordar a M. Cardozo, R. Severo,
Leite de Vasconcellos, F. Bouza Brey, F. Lépez Cuevillas,
J. de Pinho, J. M. Blazquez Martinez y A. Blanco Frei-
jeiro. (2) Por estar en desacuerdo con dichas tesis y poder

(1) Cf. Hugo OBERMAIER, Bronce Ihérico representado un
sacrificio, en «Bol. Soc. Esp. Excursiones», XXIX (1921), pag. 130
y ss.; A. Garcia Berrivo, Ars Hispanie 1, pag. 334; A. Branco
FREIJEIRO, Exroto con escena de sacrificio, «Revista de Guimarédesy,
vol. 57, 1957. Asimismo vid. Jose MARriA BLAZQUEZ MARTINEZ,
Aportaciones al estudio de las religiones primitivas de Espafia, en « Archivo
Espafiol de Arqueologia», vol. 30, pags. 25 y ss., Madrid 1957.

(3 Cf. M. Carpozo, Carrito votivo de bronce del Musen de
Guimaraes, Portugal, en «Archivo Espafiol de Arqueologia»; 62,
Madtid 1946; R. Severo, en Portugalia 1, pags. 325-331; LEITE DE
VasconceLLos, Rel. Lus. 11, pags. 289 y ss.; F. Lopez CUEVILLAS
y M. Bouza BREY, Os Oecstrimnios, o5 saefes e a ofivlatria en Galiza,
pags. 133 y ss.; J. DE PiNHO, Travalbos da Soc. Port. Antrop. Etnol.
V, I (1931), pabs. 37 y ss.; JosE Mar1A BLAsQuEz MARTINEZ, Joc.
¢it. y A. BLanco Freijeiro, Joc. cit. :



86 REVISTA DE GVIMARAES

brindar otra menos difusa y de acuerdo con las realidades
que nos ofrece la religién céltica, de indudable filiacién
indo-europea, hemos juzgado conveniente dar a conocer
nuestros puntos de vista a este respecto a la considera-
cién de los especialistas, con la esperanza de que su
exposicién redunde en un mejor conocimiento de alguno
de los problemas con que ha de enfrentarse todo estu-
dioso que pretenda bucear en la Prehistoria y Proto-
historia de las religiones peninsulares.

Atn cuando los bronces en cuestién han sido repe-
tidamente descritos, quizds convenga hacerlo ahora de
nuevo, tanto méds cuando se pretende, tras el anilisis
estructural de los mismos y en virtud de un estudio
comparativo con el ritual indo-europeo, considerar hasta
qué punto las religiones indigenas de la Peninsula Ibé-
rica, prerromanas o contemporineas a Roma, pudieron
ser influenciadas por mitos y ritos indo-iranios aportados
en los primeiros fenémenos demogrificos ario-eutro-
peizantes.

Es desconocida la procedencia del bronce conser-
vado en el Instituto de Valencia de Don Juan, asi como
su origen. Fué cuando era propriedad del Dr. Aguirre
cuando se le brindé a Obermaier, ocasién de estudiarle,
atn.cuando su trabajo, se restringié mayormente a estu-
diar las especies de los animales en él figurados. En prin-
cipio se parti6 de la creencia de que procedia de Jaén
o de Murcia. Posteriormente Garcia Bellido ha supuesto
por diversos motivos que procedia de la Meseta, concre-
tamente del centro u oeste de la Peninsula. Maluquer
especificando mds, le ha supuesto originario del 4rea
céltica de Zamora.

De una longitud de 16,5 cm. y espatuliforme, (3)
termina por uno de sus extremos con una cabeza de

(3) En realidad y aun cuando el bronce en si, tenga forma
de espatula, hemos dudado bastante en aplicatle tal nombre o alguno
derivado de éste, ante nuestra inseguridad de lo que realmente se
quiere significar y tal denominacién podtia prestarse a cierto confu-
sionismo ante la acepcion que el término tiene en la nomenclatura
arqueolégica. (Cf. MiLrote J. P., Un type d’outil du bronce ancien:
les haches-espatules. Essai typologyque. Rev. Arch. Est. et Centre
Est, Tomo IX, pags. 26-42, Dijon, 1958; GERsBACH E.: Randteiten-
beil der frithen Bronzezeit von Méhlin (Aargan) en Badische Fund-
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bévido, y por el otro con una argolla (Fig. 7). Una de
las caras de la espitula se presente exenta; la otra
agrupa una seric de figuritas que en seguida descti-
biremos y que fueron objeto de un anilisis minucioso
por parte de Obermaier, que juzgé el conjunto como
ibérico y por Blanco Freijeito que se pronuncia en
suponerle céltico (Fig. 2).

La cabeza de bévido, en que termina una de las
extremidades del bronce, estd fundida, haciendo gala
de un depurado realismo, no carente por otra parte
de cierta estilizacién (Fig. 3). Al patecer es una cabeza
de toro ( Bos tauras brachiceros ) tepresentado con una corta
cornamenta, ligeramente curvada, tendiendo al creciente
lunar; testuz cubierta de rizos, orejas extendidas lateral-
mente y perpendiculares a los carrillos respectivos, ojos
figurados genéricamente, morro alargado, terminado por
las dos fosas nasales, bien subrayadas y belfo  inferior
firme, aun cuando dejando entrever la lengua, un poco
fuera de la boca. En términos generales parece querer
representarse a-una res jéven, probablemente un novillo
entero (bos mas), animal que en la religién indo-europea
es generalmente ofrecido a una divinidad «marcial» y
simbolicamente diferente a la que se dedica a divinidades
del panteén indo-iranio, que més tarde encontrarin
expresién en el Jupiter romano, y a las que se acostum-
braba a ofrendar un buey, es decir un bos mas castrado.
Las razones en que nos basamos para tal supuesto, se
darin mds adelante.

En el extremo opuesto al ocupado por la testa de
bévido, en la espétula, hay como hemos dicho una argolla,
cuya finalidad parece sert, el servir de anillo de suspension
de toda la pieza. Anillo que parece ser punto de partida
de una especie de festén moldeado en forma de tren-
cilla y soldado en torno a todo el filo o borde de la
espitula, con la que forma cuerpo hasta llegar ya al otro
extremo, al lado de la cabecita de toro, donde termina

berichte, pags. 45-46; tambien CoutiL L., Haches-espatules et ciseaux
de dimensions anormales de 1’age du Bronce, Bull. Soc. Pré-hist.
Frane., Paris 1915, pags. 250-267; MurLer H., Notes sur quelques
haches-espatules du deuxi¢me dge du Bronce en Rbodania, Congres.
de Besangon, 1921, pags. 129-134; ScuELEEM J., Wértetbuch zug
Vorgeschichte, Berlin 1908, pags. 317, etc...)
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sujeto en uno de sus cabos a un resalte lateral y por el
otro en la misma testuz del animal: «estos dos pedazos
— supone Obermaier — son evidentemente postetiores
a la fundicién del ejemplar, al que después fueran unidos
y soldados». Aun cuando en principio, pueda aceptarse
tal suposicién, no puede empero descartarse a la hora
de una interpretacién definitiva de los elementos del
bronce, el simbolismo que pudiera tener dicho reborde,
dentro de una interpretacion mistica de lazos y nudos
trenzados en las religiones arcdicas, conforme ha sido
llevado a cabo por conocidos estudiosos.

El conjunto de figurillas alineadas sobre la cara
no-exenta de la espéitula y que al parecer fueron fundidas
simultaneamente con ella y en una sola pieza, repre-
senta indudablemente una ofrenda sacrificial de diversos
animales adultos y de varios recentales, posiblemente sus
crias. Partiendo nuestro examen de la cabeza de toro, ya
vista, hallamos primeramente figurado una gran reci-
piente, quizds un caldero, provisto de cuatro asas, com-
puestas por cuatro juegos de argolla y aro (incompletos
dos) y que parecen querer indicar que el caldero en cues-
tién poseyé dos asas giratorias hoy perdidas (Fig. 4).
Partiendo de éste supuesto, harto probable, Blanco
Freijeiro cree al recipiente, en un admirable alarde tipo-
légico, como perteneciente a la familia de los repre-
sentados en la diadema de Ribadeo, francamente empa-
rentada con la de pié tronco-cénico de las situlas télicas
y centro-europeas y cuya cronologia se inicia con los
campos de urnas recientes (Hallstatt B). «Hay que supo-
ner, no obstante — obsetrva dicho estudioso —, para
salvar la gran diferencia cronoldgica, que los tipos halls-
tatticos tuvieron en la Peninsula como toda la cultura,
una larga vida, pues los vasos celtibéricos de pié cénico,
de los que por el momento solo se conocen ejemplares
cerdmicos, llegan con toda seguridad a la segunda Edad
de Hierro. Aunque faltan los ejemplares broncineos de
este tipo hay otros de la misma familia, como por ejem-
plo la situla de Valodouro (Mondofiedo, Lugo) dada
a conocer hace afios por Villamil y Castro, que contri-
buyeron a hacer mis verosimil la hipétesis de que tanto
en este bronce como en la diadema de Ribadeo, se repre-
sentan calderos de origen hallstattico».
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A continuacién del caldero, se alza una figura
de hombre, que por cierto apoya su mano izquierda en
el citado recipiente, y la derecha en un animal, que
identificamos claramente como un carnero. Este hombre
parece llevar al cuello un torques, y a sus piés, en el
suelo, un objeto de dificil identificacion de forma
semicircular y del que hablaremos mds adelante. El
carnero, sobre cuyo lomo reposa la mano detrecha,
ostenta una espléndida cornamenta helicoidal y se-
mejante a los carneros (.Aries altilaneos), que la tra-
dicién indo-europea enquistada en la religién ro-
mana, prescribe como animal vinculado simbolica-
mente 2 Marte. Siguiendo la descripcién de las figuras,
encontramos a la derecha del carnero a otro hombre,
que asimismo luce al cuello otro torques y que apoya
su mano izquierda en el cuello del carnero, en tanto
empufia en la diestra un cuchillo largo y punzante, el
cual es dirigido en ademan sacrificatorio al mismo ovino,
que sujeta, como ya hemos dicho bajo la diestra. A su
espalda vemos un animal pequefio, que potr el momento
desistimos de identificar, aun cuando Blanco Freijeiro
le supone un cordero. A continuaciéon del armado,
se presenta un suido, al que dudamos en identificar
entre cerdo doméstico o jaball, (Sus serofz L.), mis
por los colmillos que ostenta que por sus grandes orejas
enhiestas. Sobre el lomo de este animal y por su flanco
derecho, otro hombre ha colocado su mano izquierda.
La mano derecha de esta tercera figura humana reposa
sobre el nacimiento o cruz de otro animal, que tiene
a su derecha y que se nos antoja un ciprido. Este tercer
hombre precede a otro pequefio adimal que parece
caminar a su espalda, y que algunos han identificado
como una cria del que aguanta con la diestra y a cuya
continuacién se aprecian claramente los restos de otras
figuras, que en su dia completaron toda la escena repre-
sentada en el bronce. Dichos restos permiten no obstante
suponer la presencia de otro pequefio animal, asi como
un ave, quizds un gallo, y de la que se han conservado
parte de las patas, y un hombre del que restan los piés
precediendo a ambos. A la derecha de esta tltima figura
humana y ya en el extremo que corresponde al anillo
de suspensién del bronce, se conserva empero la figura

€ un osezno, que aparenta oponer resistencia a un
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dogal, que posiblemente era llevado por el hombre
cuya figura no se ha conservado.

Dejando para més adelante todo comentario u
observacién, pasamos ahora a describir el otro bronace
citado, y que como ya dijimos procede del N. O. de la
Peninsula, ya que fue hallado en Castelo de Moreira
(Celorico de Basto) en la regién portuguesa del Bajo
Mifio, comarca en la que segun parece se asentaron
diversos pagi célticos. Bastante mds pequefio que el
anteriormente descrito, este bronce, que recuerda en
parte 2 un morillo, o hierro de hogar, parece en ciertos
aspectos, estar emparentado con el anteriormente des-
crito, en funcién de la escena en él representada y en
su finalidad, ya que parece tratarse al igual que el otro
de un ex-voto. Ya veremos mds adelante la legitimidad,
que puede tener la atribucién de ex-voto a ambos bronces
y que ha sido aceptada sin mds, por los tratadistas. Ahora
bien, en el bronce portugués se dan ciertas variantes
en la figuracién, heche digno de tenerse en cuenta,
si es en él se pretende como mds de un autor ha apun-
tado, representar el mismo rito que en el broncee encon-
trado en Espafia.

Pasemos a examinarle. Su base o cuerpo consiste
simplemente en un cable trenzado, representando
quizds, aunque harto esquematicamente, una espiga de
cereal, y tiene como terminal, una cabeza de bévido.
Por su extremidad posterior acaba en una especie de
remate que sitve de entronque a una especie de anilla,
en la que parece haberse querido dar toscamente la
forma de una mano cerrada, ya que presenta en su aro
externo, unos pequeflos surcos, que quizds intentaron
prefigurar rudimentariamente unos dedos. Sobre la
«espiga de bronce», encontramos cuatro animales en
fila, un carnero, dos cipridos y un cerdo. A la derecha
de éstos animales y a la altura que corresponde a las
extremidades posteriores del carnero que parece pre-
sidir la fila que forman todos ellos, encontramos el
busto de una figura humana masculina, que nos recurda,
aunque sea més corto, a los representados en el ex-voto
conocido genéricamente por los especialistas bajo el
nombre de «carrito de Costa Figueira», cuya tipologia
estudio magistralmente M. Cardozo. El hombre hace
reposar sobre su hombre derecho un instrumento con-
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tundente que sujeta con la diestra y con la mano izquierda
hace ademin de querer aprehender un extrafio objeto,
que estd figurado a la altura de ésta, adn cuando esté
basado en el plano inferior, es decir el plano que es per-
pendicular al del busto y paralelo al de las figuras supe-
riores. Este objeto, que por cierto se nos presenta muti-
lado por uno de sus extremos, es de muy dificil identi-
ficacién, ya que en su estado actual se nos presenta como
un medio anillo, con un extremo fracturado y el otro
terminado en una especie de perilla. Sin embargo ha
dado lugar a diversas interpretaciones, entre las cuales,
merecen quizds recordarse la apuntada por Ricardo
Severo, que identificé el susodicho objeto con un ofidio,
y la de Blanco Freijeiro que se inclina a considerarle
un torques. A la izquierda del busto humano encon-
tramos un recipiente de cuatro asas, caldero cuya funcién
asocia Blanco Freijeiro, con la del figurado en el bronce
del Museo de Valencia de Don Juan, ya descrito, y
que encontramos junto a una de sus figuras. Le forma
de este recipiente es, no obstante distinta y patece recor-
dar en parte a la de las situlas del grupo B 26 de Von
Mehart, pertenecientes al circulo de los vasos de bronce
hallstéttico.

Henos ante dos piezas tunicas, cuyo estudio nos
plantea bastantes problemas, alguno de los cuales, quizis
puedan resolverse en parte con un mero estudio de las
figuras, en relacién con otras que encontramos en vatios
monumentos o documentos mejor conocidos; tambien
con el andlisis estructural de la escena o escenas que
quietan representarse, y por ultimo con nuestro pobre
conocimiento de las religiones prerromanas de la Penin-
sula Ibérica, particularmente en lo que atafie a la mis-
tica y ritual celtibéricas. Quedarin como es de suponer
bastantes interrogantes en el aire, en espera de que se
lleve a cabo un adecuado estudio sobre las fuentes
documentales, — historiograficas y arqueolégicas —, que
han legado hasta nosotros y que poseemos y que hasta
ahora han sido precaria o deficientemente estudiadas.
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Fuentes que indudablemente nos reservan muchas sor-
presas a la hora de adquisicién de nuevos datos o noti-
cias, cuando sean consideradas seriamente, por todo
aquel que intente lograr un mejor conocimiento de las
religiones primitivas peninsulares e particularmente del
indo-europeo en el que parece inspirarse en cierta medida
quizés considerable, mistica y ritual del mundo celta,
y a cuyo horizonte, desde luego, creemos deben asignarse
bronces como los descritos.

Insistiendo en el Bronce Aguirre, como llamaremos
desde ahora para simplificar al bronce que se conserva
en el Instituto de Valencia de Don Juan, de Madrid,
quizds sea util hacer ante todo una sugerencia, o acla-
rar y detallar algun extremo, poco tenido en cuenta
hasta ahora. Ante todo, vemos un hecho claro, que
apenas ha preocupapo a alguno de los estudiosos que
le han dedicado atencién. Este es, que las figuras
representadas en el bronce y que se conservan, parecen
formar #res grupos, cada uno dotado de cierta inde-
pendencia con respecto a los otros. A su vez, las
figuras mutiladas, (hombre, recental y gallo) a cuyo
conjunto pertenecia el osezno, parecen componer otro,
cuyo andlisis se presenta harto dificil, ya que carecemos
de toda base material para efectuarlo. Originariamente
pues, el bronce Aguirre, constaria de cuatro grupos,
y de ellos unicamente nos es posible, ante el estado actual
de la pieza, intentar el estudio de tres de ellos.

Estos tres grupos, y pese a su relativa independencia
parecen, con el que falta, componer un todo, que se
ha supuesto siempre, por los que han estudiado el bronce,
una escena de sacrificio, considerando «a priori» el grupo
intermedio. Sin embargo, no se han analizado con el
suficiente detalle, de forma que sea posible darnos una
idea, méds o menos aproximada, a que tipo de rito sacri-
ficial se ha querido aludir con la representacién de la
escena que componen todos los grupos. Rito que ha
de estar forzosamente vinculado a los ideales religiosos
de la sociedad o cultura, a la que cabe atribuir el bronce.
Ahora bien, el anilisis interno de la escena represen-
tada .nos permite, como hipédtesis de trabajo, identi-
ficar tales ideales, con los sustentados por la cultura
celta, o al menos por una sociedad ganadera, quizds
la castrefia, en la que un proceso mis o menos largo
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de aculturacién, le ha hecho incorporar a su mistica,
expresiones religiosas idénticas o similares a las que
informan la mistica celta. Asimismo, y aunque la escena
aqui se reduzca unicamente a la representacion de una
teoria de tres animales, cabe suponer lo mismo, en lo
referente a su atribucién, del bronce portugués de Cas-
telo de Moreira.

En ambos bronces figura sin embargo como ele-
mento comun y posiblemente con idéntica intencién
la testa de toro, ostentada a manera de protomo, cabeza
que ha inducido a muchos estudiosos, y sin detenerse
a ciertas. consideraciones, imprescindibles para el his-
toriador de religiones, a hablar de un posible culto
al toro existente en la Peninsula Ibérica, culto que arran-
cando del Paleolitico, llegaria hasta la mds temprana
historia, a traves de diversas manifestaciones. Desde
luego y ante el estado actual de las investigaciones,
no puede negarse la existencia de una conducta organi-
zada del homo hispanus, ante el animal, conducta que qui-
z4s desemboque en el culto como ocurre en otros luga-
res del mundo antiguo y muy acusadamente en ese 4rea
de civilizacién mas o menos uniforme constituida por el
ambito meditetrineo en la protohistoria, en este mundo
que en otro lugar y ocasién ante la evidencia de concre-
tas realidades arqueoldgicas y paletnoldgicas hemos
denominado «imbito paleo-indoasianicomediterrineon.
Pero de admitir ésto a afirmar tajantemente la existencia
de un culto al toro en la Espafia primitiva, aunque tal
idea sea sugerente e incluso pudiera utilizarse como
fructifera hipétesis par un futuro trabajo, hay indu-
dablemente mucho trecho. En el estado de nuestros
conocimientos, llenos de interrogantes y generaliza-
ciones, no puede afirmar-se rotundamente la realidad
de dicho culto. Para elucubraciones intuicionistas, tene-
mos ya bastantes, las que en su dia y sobre el mismo
asunto, se permitieron hacer refiriéndose a Italia, F. Al-
theim, y al Africa del Norte nuestro inolvidable amigo
A. Alvarez de Miranda, cuyo saber posterior sobte el
particular y que nos fue negado por su prematura muerte,
no le permitié rectificar adecuadamente.

De aqui que hoy por hoy, las tesis que pretendan
explicar los ex-votos, es necesatio tener en cuenta una
serie de realidades y factores, que muchos tratadistas
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y estudiosos eluden o ignoran, y siempre en funcién
de una cronologia absoluta y una cronologia relativa,
aparte de una visién actual de conjunto. \

El estudio de un grupo de religiones o de creencias
religiosas organicamente sistematizadas, geneticamente
emparentadas, ha de hacerse siempre en funcién del
conocimiento logrado de la que podtiamos llamar reli-
gion madre: se hace preciso estudiar mitos y dioses
unos en relacién con otros, redescubriendo e interpre-
tando sus agrupaciones habituales, acotando los /imites
de sus dominios respectivos antes de emprender las mono-
grafias de cada uno de ellos. El conocimiento de la jerar-
quia o el orden de enumeracion de los dioses, nos brindara,
por otro lado curiosas sorpresas y valiosas ensefianzas.

Este principio puesto en evidencia por el mayor
conocedor viviente de la religién indo-europea G. Du-
mezil, (4) en su extraordinaria y original aportacién al
descubrimiento de la concepcién indo-europea de Ia
sociedad, jamds habremos de echarle en saco roto, tanto
mds, cuando es corolario del hecho de que utilizando
un método comparativo «integral» (y que nada tiene que’
ver con aquellos métodos comparativos del siglo XIX,
desacreditados por el abuso que de ellos harian etnélo-
gos, fildlogos, e incluso historiadores de la religién,
militantes todos en el evolucionismo), podremos acla-
rar por el conocimiento del ritual matriz y las concepcio-

() Cf. de este autor aquellas obras, en que aplicando el
método comparativo, plantea la tesis de que la unidad de las lenguas
indo-europeas manifiesta una unidad de civilizacién basada sobre
todo en la nocién de una estructura tripartita del mundo, al igual
que la concedida para la sociedad, estructura que comprende tres
funciones fundamentales: el poder migico, la fuerza guerrera y la
fecundidad. Veanse a tal respecto: Le festin d’immortalité, 1924;
Le Probléme des Centanres, 1929; Etudes comparatives sur les langues
caucasiennes du N.-O.,1932; Ouranos-V aruna, 1934 ; Flamen-Brabaman,
1935; Tarpeia, 1947; Mitra-Varuna, essai sur deux represeniations
indo-européennes de la somveraineté, 1940 et 1948; Mythes et dieux: des
Germains, 1939 et 1959; Les Mythes romains, 1942-47; Jupiter,
Mars, Quirinus, 4 vol. 1941-48; ,Loki, 1948; Les dienx des Indo-
Européens, 1952; Diesses latines et mythes védigues, Bruxelles, 1956;
L’Idéologie tripartite des. Indo-Enropéens, Bruxelles, 1956; Meétiers
et classes fonctionnelles chey, divers peuples indo-enrap., in Annales, X111,
1958; La Rigspula et la structure sociale indo-européennme, in R. H. R.,
CLIV, n° 1, 1958.
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nes indo-europeas, el significado de rituales y concepcio-
nes generados ‘de aquellos. Y ello, no solo por el anslisis
directo o la reconstruccién cientifica de los rituales que
pretendamos estudiar, sino por la determinacion de las
agrupaciones jerarquizadas de dioses o de ofrendas,
y que la evidencia arqueolégica o paletnolégica nos
presenta. De esta forma y partiendo de la idea de tripar-
ticién cdsmica y social que domina el ritual indo-euro-
peo, idea que indudablemente ha tenido que pasar a las
religiones nacionales de las distintas etnias desglosadas
del tronco comun, quizis se pueda penetrat en algunas
de las religiones hispanicas prerromanas de raiz indo-
europea, si es que admitimos la penetracién en la Penin-
sula Iberica, de pueblos como los celtas, pongamos por
ejemplo, o al menos de pueblos indo-europeizados, en
lo que se refiere 2 lengua y cultura. Tal penetracién que
pudo tener lugar en varias oleadas, no es negada por
ningun estudioso tanto m4s cuando de ella existe eviden-
cia arqueolégica e incluso lingiiistica, en el substracto
glosemitico hispano. La aceptaremos tambien nosotros.
No obstante, al aceptarla, es evidente que por fuerza
habremos de llegar a una interpretacién, no intuicién,
de una realidad, que hasta hoy se nos ha presentado
mayormente encubierta. Y nuestra interpretacién surgira
incuestionablemente de la aceptacién de principio de la
existencia, no de un desenvolvimiento secundario inde-
pendiente o simplemente paralelo de una realidad, sino
mds bien de la evidencia de representaciones y realidades
genéricamente emparentadas y derivadas de un mismo
grupo de creencias y précticas rituales, indudable y auten-
ticamente las de los antiguos indo-europeos.

Entre las derivaciones indo-europeas de la lista de
los dioses que pueden considerarse funcionales, existe
una que merece una atencién particular. Es la que se
observa en un ritual original, en el sacrificio denominado
santramani, que comporta sendas series de ofrendas que
se hacen a sendas series de dioses: primeramente con
tres copas de leche y tres copas de licor embriagante
(sura no soma), tres animales (un macho cabtio, un cat-
nero y un toro), ofrecidos respectivamente 2 los Agvin,
a Saravasti y a Indra, es decir, como demostré G. Dume-
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zil (5), a las viejas divinidades de la tercera funcién
(Agvin, Saravasti), seguidas de Indra, representante de
la segunda. En el sacrificio figuran a continuacién, tres
pasteles de acompafiamiento, que en lugar de ser ofreci-
dos, como es costumbre a las mismas divinidades que los
animales, lo son respectivamente a Indra; a Savitr y a
Varuna, es decir, tras insistir sobre Indra a dos divinidades
«soberanas», a dos representantes de la primera funcién.
Constituye pues, Indra, el vértice, el gozne doble de un
diptongo bien acusado en concepciones indo-europeas,
sobradamente conocidas y estudiadas por los especia-
listas. Henos pues tambien con una forma de utilizacién
de los dioses funcionales (en otden de dignidad cre-
ciente, Agvin o Nasatya, Indra y Varuna, — sinMitra—);
se de la particularidad empero de que Indra aparece dos
veces, una en la secuencia inferior, otra en la secuencia
superior; en cada parte o secuencia aparecerid asimismo
una divinidad exaltando la fecundidad, alld de la sobe-
rania (6); aqui entre los Agvin e Indra, alli entre Intra
y Varuna. No cabe para los indo-europeistas especializa-
dos una mis nitida estructura. ’

¢Cudl es el objeto de una tal ceremonia? Dejando de
lado los tépicos, cabe decir que la sautramani (cayo nom-
bre deriva de un epiteto dado a Indra swtrdmdn, «buen
protector») constituye esencialmente una «medicacién»
0 una «purificacién» (7), ya que desembaraza de todo

() Cf. G. DuMeziL, Tarpeia. Essais de Philologie compara-
tive indo-européenne, Patis, Gallimard, 1947, pags. 56 y ss.

(©) G. DumEeziL, Mitra-Varuna. Essais sur deusc representations
indo-européennes de la Somveraineté, Paris, Gallimard, 1948, pags. 133

ss. -

(") Cf. G. DumeziL, Tarpeia, cit., pag. 118: «Los doctores
indios grandes clasificadores y normalizadores coinciden en incluir
éste sacrificio en el sistema de los siete ishti (haviryajnasamstha) entre
los que constituye segin ello el sexto tipo. En realidad desborda
tal clasificacion, representando una combinacién original de tres
elementos: #5474, sactificio animal y libacion de un licor espitituoso.
El nombre detiva del adjetivo sutraman «buen protector», epiteto
cultural de Indra por lo que la saytramani constituye esencialmente
un sacrificio a Indra Buen Protector.

Existen en los tratados rituales diversas variantes: La Caraka-
-sautramani, presentada como una parte del sactificio de investidura
real (rajasuya) v la kaukili-sautramani descrita potr ella misma. Por
sua originalidad, éste sacrificio ha interesado a los indologos euro-
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enemigo (8) y de todo pecado (9), y asimismo de todo
agotamiento material (10) o mistico a que el oferente pudo
quedar reducido tras un sacrificio de soma. (11) Con el
cumplimiento de éste sacrificio el oferente quedari pues,
a salvo de toda eventualidad, bajo la tutela de Indra
«buen protector» y sus asociados los Agvin y Sarasvati.

Un andlisis estructural del sautramani, planteard
a priori algunas dudas de su derivacion de un arcaico
prototipo indo-iranio, sutrgidas, al presentirsenos al
recuerdo la muy antigua secuencia Agvin ( 4 Sarasvati),
Indra, (Savitr 4 ) Varuna. En el llamado Nirangistan,
un tratado avéstico, que fue estudiado magistralmente

peos; parece que éstos se han aptoximado, desde el punto de vista
del ritual, al empleo de la swra, como licor oftecido a Indra, en
lugar de soma; desde el punto de vista de la lengua el adjectivo
surama de RV, X, 131, 5, evidentemente en telaciéon, como la
estancia donde figutan con la sautramani; y, desde el punto
de vista mitolégico, a la historia de Indra, matando al demonio
Namuci, y que es en efecto continuamente presentada, como el mito
ctiolégico de esta ceremonia. Por el contrario la agrupacion de los
dioses y la economia interna del ritual no han constituido materia
de grandes estudios. Cf. sin embatgo el articulo de M. BLOOMFIELD,
The story of Indra and Namuci (Contributions to the interpretation
of the Veda, III, 1, en el «Journ. of the Amer. Oriental Society»,
XV, 1893, pags. 143-163; el de H. OLDENBERG, [ndra und Namuci,
inspirado en el precedente (Nachrichten v. d. Gesellschaft d. Wis-
senschaften de Gottingen, pag. 342-349); las paginas que A. HiLLE-
BRANDT, ha consagrado a la sautramani en su Rituallitteratur,
1897, pags. 159-161, y a la sura en su Vedische Mythologie, 2.2 ed.
1927, 1, pags. 481-491; al articulo de K. RonNow, Zur Erklirung
des Pravargya, des Agnicayana und der Sautramani (Le Monde Orien-
tal, 1929, pags. 113-173, notablemente pags. 157 y ss.), a'la tra-
duccion en’ inglés bien anotada de Cataphtna Brahmana (XII, 7,
1-9, 3) por J. EGGELING, Sacred Books of the East, XLIV, 1900,
pags. 213-273 (Cf. XLI, 1894, pags. 129 y ss., notas a Cat. Brahm.,
V, 5, 4); y al analisis de la Caraka-sautramani, hecho por A. WEBER,
en su estudio Ueber den Rajasuya (Abhandl, d. Akad d. Wissenschaf-
ten, de Betlin, phil. hist.-Klasse, 1893, 11, pags. 91-106)».

(8 Cf. Cat. Brahm., I, 6, 3, 7,: yathainam deva abbishajyan.

(®) Cf. Cat. Brahm., XII, 8, 1, 8,: pavitram.

(19) Cf. Cat. Brahm., X1I1, 8, 1, 16: papmanah.

(11)  Tras del sactificio de soma, dice crudamente el Catapatha
Brahmana, se siente uno como vacio; aquel que celebra la sautra-
mani, bien pronto se siente como una vaca despues de habet sido
tratada que se hincha de nuevo y llena su seno de crias y de ganado.
(X11, 8, 2, 1,-2). :
7
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por Waag, encontraremos empero curiosas concordan-

cias al mencionar grupos de tres animales, cuya especie

desgraciadamente no se precisa, y que han de ofrendarse.
para reparar una grave falta ritual. Sin embargo, saliendo

del Irdn, serd en otros 4mbitos del mundo indo-europeo,

donde veremos proliferar el sacrificio de tres animales,

no ya «macho cabtio, carnero o toro» sino, y esto es

profundamente significativo para nosotros, «cérdo, car-

nero y toro». Ello se debe quizas 2 que la India Védica,

ignora al cerdo, como ofrenda sacrificial, mientras que

en el Occidente europeo y en el mundo mediterrineo,

éste pasa a ser lugar comun, particularmente en rituales

cténicos referidos a la tietra, y reemplazando al macho -
cabrio. Es curioso subtayar el hecho de que en el habla

indo-europea occidental la misma palabra kapro- sirva

para designar tanto al cerdo doméstico macho (verraco)

como al jabali (en griego &apros) y al chivo o macho

cabrio (en latin caper, en antiguo islandes hafr).

- Entre las formas de sacrificio aludidas, habri de
tecordarse primeramente las #ittyes o ‘trittoas griegas
(trittoiae), a las que aludié ya Blanco Freijeiro en su
citado estudio sobre los ex-votos, aun cuando la alusién
del citado estudioso quepa considerarla formularia. Las
trittoas griegas, diremos nosotros aqui, salvo alguna que
otra forma excepcional (12) comprendian «cerdo, chivo y
carneiro» (13) o dos ovinos y un buey. (14) Tambien «vet-
raco, carnero y toro» segtin la férmula que nos ha dejado
Hesiquios. (15) Pero siempre tres animales.

A este respecto, poseemos una bellisima a la vez que
impresionante referencia, cuyo recuerdo no nos ha aban-

(12  Aristofanes, Ploutos, v. 820, de donde Suidas s.v.; petro
Atistofanes, emplea aqui curiosamente el verbo bouthutein, que
intriga a los escoliastas y que hace alusion al buey.

(13 Eustatio, Comentarios a la Odisea, X1, 130.

(14) Eustatio, Jbid. segtin Epicarmo.

(15)  Hesiquios (s.v. #riktya): thusia kaprou kriou tanron, thuetai
depanta tria kai enorkha (pero la Dayta tria, no ha sido confirmada por
ningln testimonio, para los tres animales. Cf. también Istros, Focio
y €l Etymologicum Magnum; Cf. asimismo P, STENGEL, al final de
su articulo «Das Geschlecht der griechischen Opfertiere, en los Neue
Jabrbiicher fiir Philologie, CXXXTII, 1886, pags. 329-331 y L. Z1EHEN,
s.v. trittoa, en Pauly-Wissowa, 24 setie, VII, col. 328 y ss).
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donado, en todo el tiempo de elaboracién de nuestra
comunicacién.* Estd en la Odisea, en la Nekuia (16),
cuando la sombra de Tiresias anuncia a Ulises como
terminaran sus pruebas. Llegando a2 su hogat, en Itaca,
hara por exterminar a los pretendientes de Penélope mis
con esto no serd suficiente: «cuando, en tu mansién hayas
dado muerte a los pretendientes, ya sea con astucia, ya
frente a frente, y con la punta de tu espada, entonces
parte de nuevo, llevando un buen remo, hasta que llegues
entre bombres que nunca vieron el mat, que no comen
manjares sazonados con sal, que no saben de naves de
encarnadas proas, ni de largos remos que sitven de alas
a los navios. Yo te haré entonces una sefa bien clara
que no te pasara inadvertida, y en el momento preciso,
que encuentres a otro viajero, y que te dijera que llevas
un aspa de molino sobre tu airosa espalda, clava en la
tierra el ancho remo e inmola al soberano Poseidén
hermosas victimas —un carnero, un toto y ufn vetraco
dvido de truchas —, y vuelve a tu casa, donde inmolards.
sacras hecatombes a los dioses inmortales, que habitan
el vasto cielo y a todos exactamente por su orden. Enton-
ces puedes esperar ya la muerte que llegard dulcemente
no de la mar, y que te despojard de la vida cuando ya
estés inmerso en placentera vejez y a tu alrededor los
pueblos serdn felices...»

El valor del sacrificio se nos presenta aqui bien
claro: por una reconciliacién con Poseiddn, el desven-
turado Ulises, obtendrd de nuevo el trono y acabard
sus dfas prosperamente. '

Diodoro de Sicilia nos cuenta (17) asimismo que acto
seguido de la muerte de Hercules, su amigo Menoetios
instaur6 en Oponte y en su honor (como «héroe» que
era) un sactificio anual, consistente en un verraco, umn
toro y un carnero. .

Pausanias, (18) nos habla de un templo de Asclépios
construido en Titano cerca de Sicione, por el proprio
nieto del dios, Alexanor. Alli se sacrificaria a Alexanor
«como a un heroe» y a Evamerion «como 2 un dios»:

(16) Od. XI, 119-137.
(1" Bibl. Hist, 1V, 39.
(18) Perieg. 11, 11, 7.
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a éste ultimo se inmola un toro, un cordero'y un cerdo.
Pausanias asimila a éste Evamerion, sobre el cual no
sabemos nada, a Telesforo de Pérgamo y a Akesis de
Epidauro; cabe concebirle pues como un demon curan-
dero, una variedaded de Asclepios.

Cabria recordar asimismo cierto pasaje de una obra
de Arist6fanes, Plutos, (19) en la que en reconocimiento
a la curacién de los ojos del protagonista por Asclepios,
Kirémila le sacrificard una triada de animales, una trittoa’
en precario (cerdo, chivo y carnero), y que el pastor
del Epigrama IV del Pseudo-Teécrito, (20) promete a
Priapo, un triple sacrificio, consistente en un novillo,
un sedoso chivo yun cordero, si éste patrocina sus nefan-
dos deseos, en relacién al hermoso Dafnis, y éstos logra-
ran su cumplimiento. (2) Tambien que sendas inscrip-
ciones eleusinas, (22) consignarin la ofrenda de una trittoa
boarkhos: en un caso a las «Dos Diosas»; en el otro a
Demeter. .

En todos los casos citados vemos pues, que en el
ambito egeo, tres animales son ofrecidos a la misma
divinidad o 2 dos deidades estrechamente asociadas.
Claro que a veces se registrarin excepciones, como
otra inscripcién eleusina nos habla de una #rittoa boarkbos,
ofrendada 2 Takos y a las dos diosas, o cuando Eustato,
~ a prop6sito de la Odisea (nos habla de una trittoa ofre-
cida a los Dioscuros y a Helena (23) lo que hace posible
que los tres animales fueran dedicados distributivamente
a las tres divinidades, e inutil el traer a colacién el con-
cepto de «Dreieinigkeity, como ocurre en el caso de la
sautramani india. Basta indudablemente que una estrecha
solidaridad funcional sea sentida entre las tres divinidades
yentre los tres sacrificios para que estos puedan ser englo-
bados en un forma comun bajo el nombre de trittys.

(19 Plontos, v. 820.

(2%)  Ps., Teoc. v. 16-17.

(3t) Dado el caracter rigurosamente masculino de estas rela-
ciones, no esta indicado, como anota DuMmezir, traducir damalan
por ternera, sino mais bien hablar de demale (como se ha hecho
en la ediciéon Budé).

(?2) Cf. DITTENBERGER, Sylloge, 32 ed. 1915, I, no 83, I,
37-38; Cotp. Inscr Atticarum, I, 1873, n° 534, 1, 8-9).

(®) Cf. 0d. 1, 399.
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G. Dumezil, nos ha dado por otra parte muy valio-
sas puntualizaciones en torno a los dioses destinatarios:
de la trittoa o trittys griega. Segun Dumezil, se ha podido
notar: primero, que nunca Zeus soberano aparece como
destinatario; segundo, que en el caso concreto de la
Odisea (24), la trittys o trittos, sirvié a Ulises para hacer
las paces con Poseidén la deidad que tan encarnizada-
mente le persiguié en su «nostos»; tercero, que los des-
tinatarios sobrenaturales a los que por lo general es
ofrendada la trittoa o trittys en el mundo egeo son ya
un héroe fuerte y protector (asi Herakles, que indefecti-
blemente nos recuerda al Indra védico), ya divinidades
con funciones terapeuticas (Asklepios, Evamerion, y sin
duda Apolo), ya divinidades fecundantes (divinidades
de Eleusis) y entre éstas incluso, alguna de funciones un
tanto ambiguas (como el caso del proxenético Priapo).
Y naturalmente divinidades tutelares o protectoras, que
si en el 4mbito indo-europeo, se nos presentan como los
gemelos Acvin y Saravasti, en el Egeo se nos manifestard
como los Dioscuros y Helena. Todo ello, en un amplio
horizonte, que a grandes rasgos, nos presenta la misma
intencionalidad que parece presidir a las sautramani.

Por otro lado en el mundo griego nos encontramos
con la trittys o trittoa, que transcendiendo de las funcio-
nes o fines con que era ofrendada en su 4mbito de origen,
pasa a reforzar y sacralizar usos y pactos solemnes. Sabe-
mos de un uso dtico (25), del que nos dan noticias textos
de Deméstenes, (26) de Jenofonte (27), de Plutarco (28) e
incluso una inscripcion de Cos, en virtud del cual la trittoa
era ofrendada para solemnizar un juramento. Tambien
que en el Areopago, en un juicio de homicidio, primero
el acusador y despues el acusado prestan juramento sobre -
el cuerpo desollado de un verraco, de un carnero y de
un toro, inmolados en los dias sefialados, por los minis-
tros designados y con los ritos prescritos. Sobre este

(3% Cf. 04. 11, 130.

(3) Cf. Scol. de la Iliada, XI1X, 127.
(3%)  Contra Aristécrates, 68, pag. 642.
() Anab, 11, 2, 9. ‘

(%)  Pyrrbas, 6, 1.
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sacrificio ternario, acusador y acusado reforzarin sus
afirmaciones, expresadas en imprecaciones extraordi-
narias y terribles. Podiamos aducir otros hechos. Como
cuando 2l iniciarse la retirada de los Diez Mil y al con-
cluir un pacto con Aiero, general en jefe de las tropas
de Ciro, los griegos hicieron derramar sobre un escudo
la sangre de un toro, de un vetraco y de un carnero
y con ella templaron una espada, al mismo tiempo que
el barbaro templaba una lanza o, cuando Pirro, Pto-
lomeo y Lisimaco concluyeron un tratado, cuya entrada
en vigor se conmemoraria con el sacrificio de un ver-
raco, un toro y un carnero. Usos todos estos, quizis
aberrantes y que probablemente no son otra cosa que
una extensién griega del rito de las trittoa, similar a
la extensién lograda en el 4mbito indo-europeo por la
sautramani, cuando esta transcendiendo de ofrenda a
una triada funcional pasa a ser introducida a titulo de
tito profilictico o preventivo, con motivo de una con-
sagracién real.

En todos estos ejemplos dados del mundo griego,
advertiremos asimismo siempre, como determinante
general, que las trittoa o sacrificios ternarios se adaptan
a casos concretos. Y esto se aprecia mayormente en las
relaciones del individuo o la comunidad con los dioses
que podrian ser considerados beneficiarios: los dioses
tutelares. Ahora bien: los griegos dejaron muy tempra-
namente de considerar al mundo, a la sociedad divina
€ incluso a la humana, segun la jerarquia de las tres fun-
ciones primitivas indo-europeas. Esto serd debido a
varios factores. Primero que las migraciones indo-euro-
peas, demograficamente hablando, significan muy escasa
problacién, para que pueda influir decisivamente sobre
las poblaciones, que -podrian considerarse autéctonas,
y cuyas concepciones de la vida, de la sociedad y de Lo
Sagrado, son sino opuestas, muy distintas a las que sus-
tentan los pardstratos. Segundo, a que los ideales de
los paristratos indo-europeos habrin de enfrentarse
durante muchos siglos al enorme poder del paisaje
materno del substrato mediterrdneo, al que si logran
imponer un Pante6én, en el que se han configurado
deidades y triadas indo-europeas ello se conseguird
a pase de concesiones y coyundas a las divinidades indi-
genas de la Egeida pre-indo-europea. De aqui, y supo-
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niendo que en el mundo griego que ha podido pasar
por el umbral de la historia, encontramos algun ritual
vinculado al sistema de las tres funciones, reflejado en
la sautramani védica, jamds habrid de desdefiar o qui-
tar valor a otros rituales sincréticos, que pueden acom-
-pafiarle, e incluso despojarle de su primitivo contenido
y significado. ‘

Algo parecido, quizas ocurra en Roma, donde las
resonancias de la sautramani védica, llegaria con los
indo-europeos, con el mismo material animal, que las
trittoas griegas. En Roma el sacrificio ternario, adquiere
empero un abstruso significado en las llamadas suove-
tanrilia, ofrenda sacrificial a Marte, consistente en un
cerdo, un carnero y un toro, va adultos (swov. majora),
ya recentales (suov. lactantia) y que son inmolados con-
juntamente (29). Nunca en Roma deidad alguna, ni
el mismo Jupiter, aparte de Marte, recibirfa una ofrenda
de tal naturaleza, y de la que las fuentes nos han dejado
conocer dos tipos, estrechamente emparentados: las
snovetanrilia ofrendadas como purificacién y las- s#-
ovetanrilia ofrendadas como expiacién. Las primeras se
oftrecian’ como purificaciones ‘regulares: para la gran
lustratio quinquenal del pueblo romano, la Justrum
conditum; en la liturgia particular de los hermanos Arva-
les, para la Justrum missum; para la lustratio agri, practi-
cada por cada propietario rural u cuyo ritual es el que
mejor conocemos gracias a una descripcién detallada,
transmitida por Catén; en ¢él las victimas eran /acten-
tia: porcus, agnus, vitwlus. Las suovetaurilia expiato-
rias, se oftecian como expiacién a faltas religiosas,
sacrilegios o infracciones del sacer, cometidas fortuita-
mente. Asi, por ejemplo, para expiar un grave accidente,
una transgresion del fas, sobrevenida en el transcurso de
la devotio, en cuya institucion, tras pronunciar la formula
que la instituia ante los dioses infernales entre el gene-
ral romano y el ejército enemigo, el primero se tendia
en tierra, sobre un venablo que jamds debia de caer

(%) En realidad en la obrz ya citada de G. DuMEziL, Tarpeia,
se hace un anilisis exahustivo del ritual de las suovetaurilias, asi
como de su contenido. A ¢él remitimos para postetiores amplia-
clones. ‘



104 REVISTA DE GVIMARAES

en poder del segundo. Si ello ocurria, se hacia preciso,
a titulo de ceremonia expiatoria, «sacrificar a Marte»
con los suovetanrilia. '

En realidad ambos tipos obedecen a la necesidad
de purificaciones, ya purificaciones periédicas del pue-
blo romano, de los campos, etc., ya como consecuencia
de sacrilegios involuntarios. No se necesitan disqui-
siciones ni comentarios, para que cualquiera pueda
advertir el parentesco existente entre estos usos y los
que el ritual indo-europeo con la institucién sacrificial
de la sautramani, prevee para la medicacién y la puri-
ficacién, sacrificando a Indra, el buen protector y segun
el uso adoptado por las tres clases arias. Las sautramani
como las suovetaurilia cumplen un fin purificatotio:
reparacién de accidentes fortuitos sobrevenidos tras
la consumicién del sagrado soma (vémito de la bebida
sagrada); violacién de un «statu quow, restauracién de
un rey destronado, medicacién del ganado. El tipo de
santramani que se nos presenta en el ritual de la inves-
tidura real, es concretamente el de las suovetaurilia
profildcticas de lustracién petiodica. Y el sentido de
medicacién de las sautramani, trascenderi asimismo a
las suovetaurilia en la intencién preventiva de la lus-
tratio agri romana. «Mars Pater, — exclama el campesino
latino — yo te ruego, yo te suplico que me seas bene-
volo, que te manifiestes propicio hacia mi, hacia mi
casa y hacia los mios. Para ti te he hecho desfilar la
suovetaurilia por mis campos, por mis tierras, por mis
posesiones. Con el fin de que detengas, rechaces y arrojes
de nosotros cualquier mal, cualquier enfermidad visible
o invisible, al igual que la penutia y la desolacién, la
calamidad y la intemperie. Permite, Padre Marte, que
mis frutos, cereales y vifiedos, lleguen a buen fin y a
la vez que das salud a mis pastores y rebafios, colma-
nos de dones a mi, a i casa ya 2 mis gentes. Acepta
con tal fin, aqui, paraijpurificar mis campos, tietra y
dominios la inmolacién de ésta suovetaurilia lactantia,
Oh Padre Marte...» Plegaria apasionada ésta, que recoge
como vemos una peticién a Marte y una formula ritual
profilictica. Con el sactrificio, Marte, buen protector,
al igual que Indra, se obligari a salvaguardar, no solo
las tierras y plantas y bestias, sino todos los interesse
y riquezas del oferente.



EL SACRIFICIO CELTIBERICO 105

Pasemos ahora a Celtiberia. Sautramani, trittoa y
suovetaurilia,* por su mismo contenido formal nos
recuerdan tanto al ritual y figuraciones representadas en
el bronce Aguirre, del Instituto de Valencia de Don Juan,
y €l bronce votivo encontrado en Castelo de Moreira,
en el bajo Mifio, tambien descrito, como para que a la
altura de nuestros conocimientos, pueda negarse la
evidencia de una relacién mas o menos mediata y los
rituales de funcién ternaria, que han ido siendo recor-
dados.

El estado actual de nuestros conocimientos en totno
a la religién de los celtas o pueblos celtizados que se
asentaron en la Peninsula Iberica, no ha permitido, por
lo menos hasta hoy, la elaboracién de una perspectiva
coherente de la misma, que algin dia necesariamente
habremos de tener al plantearnos una visién histérica
de las religiones de la Espafia primitiva. A benemétritos
estudiosos, en su mayoria pertenecientes a nuestra gene-
racién, debemos que tareas preliminates para llevar a
cabo tal elaboracién, van constituyendo esplendidas
realidades. Asf la labor desarrollada por J. M. Blazquez
Martinez reuniendo en un corpus relativamente orgi-
nico la Heurfstica conocida hasta 1962 y cuyo manejo
es obligado para todo aquel que quiera saber de las
religiones prerromanas de la Peninsula Ibérica. Asi los
trabajos recientemente publicados o en curso de publi-
cacién de Antonio Blanco Freijeito. Asi tambien en
Portugal, pais hermano, los trabajos de orientacién
histérico-religiosa de toda una pléyade prometedora,
que parece haber asumido el compromiso de com-
tinuar la labor inolvidable de Leite de Vasconcellos.

Y esta elaboracién, que vemos préxima, no puede
olvidar jamds las aportaciones indo-europeas a las reli-
giones primitivas de la Peninsula Ibérica, aportaciones
bien evidentes en los bronces a que hemos hecho refe-
rencia. Estos no reflejardn solamente cultos indigenas.
como lo seria el culto al toro, si se pudiera probar real-
mente su existencia. Reflejan la existencia de un sistema
de creencias, en las que el legado indo-europeo de la
triada funcional se hace evidente, pese a las obligadas
intrusiones que el sincretismo indigena o patrimonios
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anteriotes pudieron aportar. Todo ésto, pese a las débiles
bases en que se apoyaria cualquier afirmacién que no
descanse sobre la evidencia andloga que nos han sumi-
nisttado sautramani, trittoa y suovetaurilia, nos per-
mitirdn las conclusiones siguientes:

1.2

2.0

Tanto el bronce Aguirre, conservado en el
Instituto de Valencia de don Juan, como el
encontrado en Castelo de Moreira, en Portu-
gal, mis que indicio de un culto peninsular
al toro, son expresién votiva de un ritual de
raiz indo-europea, similar al denominado sau-
tramania en el 4mbito védico, a la trittoa egea
y 2 la suovetaurilia romana, en virtud del cual
son sactificados a una triada divina tres animales
domésticos. El hecho de que en el bronce
Aguirre, figuren un mayor nimero de animales,
entre los que, ademis del novillo espatular, en-
contramos otros animales lactantes (un osezno
y alguna cria amén de un volitil), no invalida la
tesis, més, al quedar perfectamente configurada
la triada por los oferentes de la trittoa. La pre-
sencia de un mayor nimero de animales, cabria
justificatla por el sincretismo y las posteriores
adiciones, a que el ritual fue sometido desde
cultos indigenas.

Este sacrificio obedece a una urgente necesidad
de medicacién o purificacién y parece determi-
nado por las creencias religiosas de una pobla-
cién peninsular que sobre substrato pre-indo-
europeo, abonado por resonancias paleo-medi-
terraneas, con inmolacién ritual de bévidos, ha
conocido y se va asimilando los ideales religio-
sos aportados por un pardstrato celta, en pro-
ceso de captacion. Como sacrificio con fines
profilicticos o purificatorios, ambos bronces
votivos parecen querer representar, de acuerdo,
con lo sabido sobre la religién indo-europea,
una Justratio agri ofrendada a una triada de
la que forma parte una divinidad indigena cuyo
nombre ignoramos, pero cuya funcién posible-
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mente sea la misma asumida por Mars Gravidus,

‘en Roma, no solo en su faceta de ‘dios de la

guerra, sino tambien como protector de las
cosechas. Cualquier atribucién especifica a una
divinidad determinada indigena, no puede ha-
cerse aun en el estado de nuestros conocimientos.

De acuerdo con las normas que presiden el
ceremonial de la sautramani, es posible que el
bronce Aguirre y el bronce de Castelo de
Moreira no implique solamente una ofrenda
hecha singularmente a una divinidad indigena,
a la que quizds fuera dedicada el novillo, sino
también a una triada de divinidades indigenas
representantes de la tercera funcién, que como
sabemos es asumida en el 4mbito primitivo
indo-europeo por los Agvin y Saravastri. En
otros términos, que el sacrificio ademés de ser
ofrendado a un epénimo indigena de Marte
o Indra, lo era a aquellas deidades que en la
Peninsula asumian el papel de Dioscuros y de
Helena. Esta hipétesis adquiere viabilidad, por
el hecho de que parece probado heuristicamente
un culto dioscureo muy temprano, en la Penin-
sula Ibérica, culto cuyas huellas sobrevivirin
hasta bien entrado el medioevo.

La singularidad de las piezas que han llegado
hasta nosotros, no puede servir, en tanto no
aparezcan documentos arqueoldgicos o epigri-
ficos confirmantes, nia la tesis de un culto pe-
ninsular al toro, ni tampoco naturalmente a la
nuestra. Un par de ex-votos no son suficientes
para afirmar la existencia de todo un sistema de
creencias en una determinada isoida cultural,
y menos ain en una regién, como el area celti-
zada de la Peninsula Ibérica. Seria lo mismo que
suponer que por el mero hecho de haberse en-
contrado en nuestro tiempo y en el sur del
Indostin, concretamente en el estado de Cochin,
denarios de Augusto o aureos de Tiberio, Tra-
jano, Claudio y Netén, el sur del Indostin cono-



08

REVISTA DE GVIMARAES

cié una masiva romanizacién. De falacias como
estas tienen que protegerse los' arqueslogos.
No sabemos si los bronces votivos objeto del
presente trabajo son reflejo de una menta-
lidad singular o de una mentalidad colectiva.
Y si ocutre lo primero, no cabe hablarse, ni de
culto al toro, ni de sacrificio con resonancias
indo-europeas. No obstante siempre nos que-
darin los celtas, con su indo-europeismo inne-

gable. :
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Fig. 3 — Detalle terminal del bronce votivo del Instituto de Valencia de
Don Juan (Madrid). Notese la finura de ejecucion puesta de
manifiesto en la testuz del novillo.

Fig. 4 — Detalle del bronce votivo'del Instituto de Valéncia de Don Juan
(Madrid), en el que se aprecia claramente la situla y el
macho cabrio representados en su plano espatular.



Fig. 5 — Detalle del bronce votivo del Instituto de Valencia de Don Juan
(Madrid) y en el que cabe apreciar claramente el suido y el presunto
chivo amen de sus respectivos oferentes.

Fig. 6 — Ex-voto con escena de sacrificio encontrado en Castelo de Moreira
( Celorico de Basto. Portugal).



